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El texto analiza el enriquecimiento mutuo entre la bioética contemporanea y la bioética teoldgica catdlica.
Sefala como la bioética desafid a la teologia moral a adoptar un enfoque mas abierto, empirico

y relacional, alejandose del modelo manualistico tradicional. A su vez, la teologia cristiana amplio

el horizonte ético de la bioética, centrando la atencion en la dignidad humana, especialmente

en contextos de sufrimiento y exclusion. Se aboga por una ética coherente de la vida que integre
tanto la defensa del no nacido como la atencién a los pobres, enfermos y migrantes.

El texto subraya la necesidad de redescubrir una razon ampliada que promueva el didlogo entre
saberes y reconozca tanto el valor de la ciencia como sus limites ante las preguntas de sentido.
En este contexto, la bioética cristiana debe evitar el cientificismo y el fideismo, buscando un
equilibrio integrador entre verdad cientifica y verdad humana.

Finalmente, se destaca la importancia de una ética transdisciplinar que cuestione los fines del progreso
técnico, integre saberes cientificos, humanisticos y espirituales, y mantenga una actitud de apertura,
compromiso y didlogo publico. La dimension simbdlica y religiosa también es reconocida como clave
en la construccion del sentido comunitario y ético.
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El mutuo
enriquecimiento
entre la bioética
contempordnea y la

bioética teoldgica catdlica.

Lo primero que quiero decir es que la bioética
contempordnea fue un desafio para la teologia
moral tanto en la direccién del didlogo interdis-
ciplinar como del ahondar en las fuentes de la
especificidad de su discurso teolégico.

En efecto, la bioética le ayudé a la moral caté-
lica a superar el estrecho horizonte del sistema
manualistico: un publico nuevo y profesional-
mente cualificado impelia al estudioso de la teo-
logia moral a adoptar una actitud de escucha y
aprendizaje.

Asfi, laevolucion delaéticamédicahaciael dmbito
bioético y el mismo impulso del Concilio
Vaticano [ sirvieron para propiciar un encuentro
entre fe y cultura, entre saber teoldgico-pastoral
y saber empirico-cientifico (GS 44, 53-62), y
determinaron de manera cualitativa las bases
fundamentales de la teologia moral, abriéndola
a una visién del mundo y del ser humano mis
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atenta a la evolucién histérica, empirica, rela-
cional, procesual y evolutiva. Ldstima de algu-
nas interrupciones y bloqueos que hubo en esos
desarrollos'.

Si la bioética estimul6 a la teologia moral, ésta
también contribuyé no poco a enriquecer a
aquella. Porque la reflexién moral cristiana am-
plia la visiéon moral, suscitando preguntas de
indole existencial y aportando una mirada a las
periferias y a los lugares de miseria y sufrimien-
to donde la ética secular generalmente se resiste
a mirar.

La moral informada por la fe cristiana pone
sobre la mesa los horizontes globales de senti-
do de la fe y la esperanza cristiana y su apuesta
por la sobriedad de vida y el compartir, sin re-
nunciar a mirar de frente y afrontar -desde Jesus
resucitado que es también el crucificado-
las heridas del dolor, la culpa, la enfermedad o
la muerte.

La gran tradicién cristiana de la ética de la vida,
por su praxis y su profundidad reflexiva, llama
a una mayor correlacién en la manera de abor-
dar las diversas problemdticas morales y a que el
juicio moral en los distintos 4émbitos vaya prece-
dido por las mismas actitudes de rigor, respeto,
discernimiento y prudencia requeridas, a fin de
estructurar debidamente un pensamiento moral
y un discurso rigurosos.

En el fondo, tanto en los asuntos de caricter
social como en los de cardcter personal entra
en juego el ser humano entero y se debaten
aspectos esenciales de la vida. Aqui late la lla-
mada a tener en cuenta «una ética coherente
de la vida» que pide la relacién y consisten-
cia de los temas de la proteccién de la vida
en los que la dignidad humana estd en juego.
El papa Francisco lo expresa diciendo:
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1. Martinez, J.

L. Caps. 3y 6

(2019) “Sobre

esas vicisitudes”

en Conciencia,
discernimiento y
verdad. Madrid: BAC.

Lo tremendo es que los ataques a la dignidad
siguen ddndose (pobreza, guerra, genocidio,
condiciones de los migrantes, aborto, eutanasia
y suicidio asistido, trata de personas) y a esa lista
se han sumado nuevos temas, bien porque las
tecnologias los hacen ahora posibles como acon-
tece con la maternidad subrogada o la violencia
digital, bien porque las ideologias los pongan en
el candelero como lo que se refiere a la teoria de
género?, o porque la conciencia se haya acentua-
do como sucede con la exclusién y el descarte de
personas con discapacidad, los abusos sexuales
o las violencias contra las mujeres. Hace unos
meses Dignitas Infinita recordaba trece temas
en los que se viola la dignidad humana.

En el centro de la ética social cristiana estd la
concepcién de la dignidad de la persona y de
la sociedad como una comunidad de personas.
Se trata, pues, de mirar a la persona humana
en lo que es y debe llegar a ser segtin su propia
naturaleza social.

Y se trata, también, de mirar a la sociedad como
dmbito de vinculacién, desarrollo y liberacién
de la persona. En ella es en donde ha de ser tu-
telada su dignidad y reconocidos y respetados
sus derechos, fundados en esa misma dignidad.

Lacomprensién teolégicadeladignidad, es decir,
un conocimiento que no se mueva en el terreno
de ideologia religiosa, sino en exposicién que,
en didlogo permanente con otros saberes y cos-
movisiones, busca presentar el contenido central
histérico de la revelacién sobre el misterio de
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la persona a partir de las realidades de la ex-
periencia humana, reconociendo dos grandes
terrenos de elaboracién teoldgica de la dignidad.
El terreno de la teologfa de la creacién, predo-
minante en la teologia catdlica, donde el mo-
tivo de la imagen de Dios o iconalidad divina,
tiene su papel estelar; y el de la teologfa de la re-
dencién, donde estd la cruz y la gloria de Cristo
que es el Sefior resucitado que se aparece a los
discipulos ddndoles paz con las senales del cru-
cificado.

La entrega kendtica de la encarnacidn, llevada
al extremo del amor en la cruz, muestra la hon-
dura del sentido cristiano de la dignidad. En
ningin caso se trata de una ideologia del sufri-
miento por el sufrimiento, o una justificacién
del sometimiento y la autoanulacién en virtud
del sacrificio de Cristo, sino de la expresién
mdxima del amor en la entrega y el servicio, sin
reservas y hasta las tltimas consecuencias.

La comprensién cristiana de la dignidad hu-
mana pasa por ser imagen de Dios (teologia
de la creacién) en el misterio pascual de Cristo
(teologia de la redencién) y aporta dos notas
especialmente densas y propias®: la primera es
la finitud: el cristianismo tiene la imagen del
hombre finito, frdgil, vulnerable; la segunda,
la aceptacién incondicional de parte de Dios:
El ama al ser humano sin reservas, mds alld de
las situaciones particulares, sin poner condicio-
nes ni tasas al amor.

No hace falta insistir en que la comprensién
cristiana de la dignidad nada tiene que ver con
la subjetivizacién emotivista de la moral, donde
la dignidad se pone en la actuacién segun la li-
bre opcién personal y un marco axiolégico sub-
jetivo en el que no se necesitan las referencias
morales objetivas de la verdad y el bien.

Esta reduccién emotivista, hermana del “todo
vale lo mismo” con tal de que sea preferido
(o de su otra cara “neonihilista, que anula dife-
rencias), no es inocua y acaba yendo contra el
respeto a la dignidad, porque anestesia contra la
indignacién e impide el discernimiento moral.

2. Ante preocupaciones
que se le ha
presentado la religiosa
Jeannine Gramick,

el papa Francisco
aclara en una carta
que dirigida a ella:

“l understand the
concern about that
paragraph in Dignitas
Infinita, but it refers

not to transgender
people but to gender
ideology, which

nullifies differences.
Transgender people
must be accepted and
integrated into society”,
National Catholic
Reporter (1/5/2024).

3. Mieth, D.

«Imagen de hombre

y dignidad humana
ante el progreso de

la biotécnica», en

La ética cristiana:
horizontes de sentido.
Madrid. PS 2008,
579-597, pp. 594ss.
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Redescubrir la amplitud
de la razén y la necesidad

del didlogo.

También para la bioética teoldgica es obligado
aplicarse la méxima de buena ética con buenos
datos y escuchar a la ciencia. Santo Tomds de
Aquino tenfa clara conciencia de que “un error
acerca del mundo redunda en error acerca de
Dios™, lo cual significa que para conocer el
mundo y “dar una base concreta al itinerario
ético y espiritual” (LS, 15) y no hay alternati-
va a la escucha de los conocimientos cientificos
disponibles.

Asfi, la necesidad humana de buscar el sentido
altimo no avala, por ejemplo, que se manipu-
len las verdades de fe o los textos sagrados para
convertirlos en libros de astronomia, geologia,
biologia, psicologia u otras ciencias.

En 1981, Juan Pablo II se pronuncié contun-
dentemente ante la Academia Pontificia de las
Ciencias:

v

“La Biblia nos habla del origen y
naturaleza del universo, no para
proveernos de un tratado cientifico, sino
para establecer las relaciones correctas del
hombre con Dios y con el universo. Las
Sagradas Escrituras simplemente declaran
que el mundo fue creado por Dios; y

con el propésito de ensefiar tal verdad

el autor sagrado se expresa con términos
de la cosmologia de su época...”.

Ahora bien, de modo andlogo, también hay que
tener en cuenta la otra vertiente: quien afirme
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que la ciencia excluye la validez de todo conoci-
miento fuera de la ciencia empirica comete un
error colosal, confundiendo el método y el 4m-
bito de la ciencia con sus implicaciones metafi-
sicas. Cuando el investigador extrapola los resul-
tados de su busqueda como explicacién ultima
de la realidad estd sobrepasando las fronteras
de su ciencia y dando saltos ilegitimos, sobre
todo cuando se aprovecha de su celebridad en
su propio dmbito de conocimiento para ganar
el prestigio de sus consideraciones fuera de él.

Asi lo explica el profesor Francisco José Ayala,
uno de los grandes bidlogos evolucionistas de
nuestro tiempo:

v

“Si el compromiso de la ciencia con
el naturalismo no le permite derivar
valores, significados o propésitos
desde el conocimiento cientifico,

5

tampoco le permite negar su existencia”.

Cuando los interrogantes propiamente huma-
nos y las cuestiones fundamentales de la exis-
tencia, que no son objeto de las ciencias em-
piricas, no encuentran lugar en el espacio de la
razén abierta, se acaban desplazando al terreno
de lo subjetivo. Una importante tarea hoy con-
siste, frente a ese desplazamiento, en provocar
la cuestién por la verdad en sentido pleno y en
redescubrir constantemente la amplitud de la
razén y la necesidad del didlogo inter y transdis-
ciplinar, toda vez que las ciencias proporcionan
verdades imprescindibles que interpretan la rea-
lidad en sus dreas de conocimiento, pero verda-
des parciales, pues ninguna de ellas nos entrega
el dltimo sentido de la realidad que ansiamos
conocer.

En ese sentido, la tradicién catdlica no lleva
ni al catastrofismo, ni a la resignacion pasiva,
ni a la claudicacién cientificista que se entrega
ciegamente en manos de las soluciones tecno-
légicas para resolver los problemas humanos
(Laudato Si” (2015) 105).

4. Santo Tomas de
Aquino. Suma contra
gentiles, II, 3.

5. Ayala, F.J. (2012)
Big Questions:
Evolution. London:
Quercus, 192.
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La comprensién cristiana de la dignidad humana,

fundamentada en la imagen de Dios y en el misterio pascual

de Cristo, ofrece una visién integral que se opone tanto al

cientificismo reductivo como al emotivismo moral subjetivo

En realidad, constatamos que

“los hechos por si solos nunca

son normativos, pero tampoco lo

es el espiritu por si solo. Siempre es
necesario queambos trabajen juntos”®.

De ahi que también sea pertinente exigir que las
decisiones politicas tengan en cuenta los datos
cientificos, pero sin renunciar a cumplir su pro-
pia mision:

v

“Permitir que los fenémenos humanos
se interpreten sélo sobre la base de
categorias de ciencia empirica s6lo
produciria respuestas a nivel técnico.
Terminariamos con una légica que
considera los procesos biol6gicos
como determinantes de las opciones
politicas, segiin el peligroso proceso
que la biopolitica nos ha ensefiado a
conocer. Esta légica tampoco respeta
las diferencias entre las culturas, que
interpretan la salud, la enfermedad,
la muerte y los sistemas de asistencia
atribuyendo significados que en su
diversidad pueden constituir una
riqueza no homologable segiin una
unica clave interpretativa
tecnocientifica’™.

3/

La presencia
imprescindible
de la ética en el

didlogo transdisciplinar.

En nuestra cultura de posmodernismo tecnols-
gico, se dicta que debemos hacer todo aquello
que técnicamente podemos hacer, porque la
ciencia no se puede parar y porque detener los
avances que pueden reportar felicidad a muchas
personas serfa un signo de oscurantismo.

Este imperativo tecnoldgico descansa sobre una
concepcidn instrumental que sostiene la neutra-
lidad de la técnica vy, a la vez, su poder civiliza-
dor de aumento de la libertad y la racionalidad
de los seres humanos, siempre y cuando no se
le pongan trabas a su avance. Pero proceder si-
guiendo un imperativo asi no deja de ser una
huida hacia delante, que se limita a sacrificar
en el presente todo lo necesario para encontrar
una solucién “mdgica” en un futuro cuyas con-
secuencias pueden ser irreversiblemente nefastas
para el conjunto de la humanidad.

Cada vez con mayor nitidez la critica filoséfica
nos hace ver que los instrumentos estdn vincula-
dos a un determinado sentido del mundo y del
ser humano y que, por tanto, su no neutralidad
axioldgica no radica s6lo en el uso que se hace
de ellos, sino que estd ya contenida en los pro-
pios medios cientifico-técnicos que configuran
valores y cultura.

Desde luego, reconocer la carga valorativa de
la tecnologia en si no ha de llevar a olvidar la
responsabilidad ética del investigador, que debe
preguntarse “en favor de quién y de qué estd su
"8, para que se oriente en la bus-
queda de la verdad, como acto humano que es,

conocimiento

6. Demmer, K.
(2012) “Katholische
Moraltheologie:
Herausforderungen
und Perspektiven”
en Gregorianum 93.
Roma.

455-462, p. 457.

7. Cf. Pontificia
Academia para la
Vida. Nota sobre

la Pandemia y
Fraternidad Universal
(80/3/2020).

8. Juan Pablo

Il. Mensaje a la
Universidad Catélica
del Sagrado Corazén
(5/5/2000) 7.



Bioética de matriz
cristiana en una sociedad
pluralista y atravesada
por la complejidad

y la ambigiiedad.

LH n.341

con libertad, mediante la cual la ciencia misma
adquiere su dignidad como bien humano y per-

sonal, y dirigiendo el progreso al servicio de la
humanidad’.

El arte consiste en que sean los bienes internos
a la prictica y la investigacién (cuidar-curar,
busqueda de la verdad en libertad, avance del
conocimiento y desarrollo social) y no los ex-
ternos (prestigio, honores, promocion docente,
remuneracion...) los que marquen la pauta.

El dominio de los bienes externos tiende a in-
fluir negativamente en los resultados mismos de
la investigacién y siempre en la seleccién y el
para qué y para quién de lo que se investiga.

Como lucidamente ensené Maclntyre, sobre los
bienes externos mandan las instituciones, que
sostienen las pricticas en su orientacién a los
bienes internos, y se estructuran en términos de
jerarquia y poder, distribuyendo dinero, poder
y jerarquia como recompensas'’.

4/

La bioética como campo

inter-transdisciplinar.

Asi pues, la moral catélica reconoce el valor del
progreso cientifico y tecnolégico, uniéndolo
inseparablemente a la necesidad de una crite-
riologfa ética que sea capaz de poner todo este
progreso al verdadero e integral servicio del ser
humano, uniendo ciencia y conciencia.

También esa fue la razén que impulsé a la bioé-
tica contempordnea, a principios de la década
de los setenta, en su afdn por superar la brecha
entre lo humanistico y lo cientifico-técnico
para no poner en riesgo la supervivencia de la
vida en nuestro planeta. Ante la crisis ecoldgica
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que avizoraba, Potter propuso una alternativa
interdisciplinar a la que llamé Bioética:

v

«La humanidad necesita urgentemente
una nueva sabiduria que brinde

el “conocimiento de cémo usar el
conocimiento” para la supervivencia

del hombre y para mejorar la calidad de
vida. Este concepto de la sabiduria como
una guia para la accién -el conocimiento
de c6mo usar el conocimiento para el
bien social- podria llamarse Ciencia

de la Supervivencia ... [la cual] debe
construirse sobre la ciencia de la
biologia y ampliarse mds alld de los
limites tradicionales para incluir los
elementos mds esenciales de las ciencias
sociales y las humanidades con énfasis
en la filosofia en sentido estricto,

que significa “amor a la sabiduria”.

Una ciencia de la supervivencia debe

ser mds que solo ciencia, y por eso
propongo el término Bioética...»'".

Potter hablaba en términos de interdisciplinari-
dad vy, si hoy tuviera que repensar la identidad
y el estatuto epistemoldgico de la bioética, pro-
bablemente utilizaria el término transdiscipli-
nar para cualificar el abordaje que demanda el
método de andlisis de los problemas tratados en
bioética, sea ésta global o clinica. Asi lo hizo el
papa Francisco en un discurso en la Academia
Alfonsiana de Roma:

v

“[en la bioética se hace presente] la
adopcién de métodos de investigacién
transdisciplinario, que permitan
abordar nuevos desafios con mayor
competencia y capacidad critica, a la
luz del Evangelio y de la experiencia
humana. Sélo asi serd posible elaborar,
en el campo bioético, argumentos
razonables y sélidos, enraizados

9. Juan Pablo II.
Discurso en el 7°
centenario de la
muerte de S. Alberto
Magno (15/10/1980).

10. Conviene no
confundir practicas
€ instituciones,
porgue son
diferentes, aunque
estén intimamente
conectadas: el
ajedrez, la fisica

y la medicina son
practicas, mientras
que los clubes

de ajedrez, los
laboratorios, las
universidades y

los hospitales son
instituciones. Cf. A.
Maclntyre. Tras la
virtud. Barcelona:
Critica 1987, 241.

11. Potter, V. R.
Bioethics: Bridge

to the future. New
Jersey: Prentice-Hall,
1971, 1-2.

en la fe, aptos para conciencias
adultas y responsables y capaces de
inspirar el debate sociopolitico”.

Sobre la tan traida y llevada cuestion de la iden-
tidad y el estatuto epistemoldgico de la bioéti-
ca, me resulta muy esclarecedora la posicién del
profesor Jorge Ferrer, que acaba de fallecer y a
quien hoy quiero recordar, que, tras aceptar la
transdisciplinariedad como actitud y como mé-
todo de abordaje de los problemas, dice:

v

“No podemos dejar de remarcar que
estamos haciendo ética, como en general
aceptan todos los autores que se ocupan
de estos temas [...] La pregunta de
fondo que nos planteamos en bioética

y que confiere unidad e identidad
epistemoldgica al discurso, no se refiere,
en definitiva, s6lo a cuestiones de hecho.
Se refiere esencialmente a los juicios
axiolégicos justificados en la situacién
[...] que nos van a orientar en la toma
de decisiones en orden a una praxis

que contribuya al genuino bien de las

personas en la comunidad de personas™'2.

En esta comprensién transdisciplinaria y glo-
bal, la bioética, con su hondo aliento ecolégico
y social, no es una simple ética aplicada y nor-
mativa, como piensan algunos filésofos, y tam-
poco puede ser desmembrada en bioéticas sec-
toriales sin relacién entre si'’.

Labioéticaencuentra, en definitiva, en la filosofia
su hogar epistemolégico e identidad dltima, sin
que esto signifique que se trate simplemente de
la aplicacién mecdnica de teorfas y conceptos fi-
loséficos tradicionales a situaciones particulares.
Asi, pues, no se entenderia sin la filosofia ni sin
la inter-transdisciplinariedad.
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5/

Principales desafios de

la bioética como campo
transdisciplinar y, en él,
de la bioética de matriz

cristiana, en particular,

En primer lugar, se alza la conviccién creciente
y cada vez mds robusta de que hoy son nece-
sarios abordajes que trasciendan los campos de
saber cldsicos para poder dar razén de la com-
plejidad y ambigiiedad, asi como del cardcter
procesual, relacional e interconectado de casi
todas las realidades -también las morales- que
legitimamente aspiramos a conocer.

En segundo lugar, reconocemos la necesidad de
ampliar la convocatoria de actores en la mesa
del didlogo del conocimiento, integrando los
conocimientos cientificos sistematizados y aca-
démicos con los saberes de la comunidad y de
los distintos representantes de intereses.

Es la necesidad de crear puentes entre el campo
cientifico y el campo social que hace mds de cin-
cuenta afos manifesté la bioética.

En tercer lugar, en la deriva que existe en todos
los sistemas hacia el pragmatismo y el utilita-
rismo, con una tendencia hacia la fragmenta-
cidn, reconocemos la necesidad de apostar por
ensanchar los horizontes de la racionalidad. Eso
llama a la interdisciplinariedad, que de por si
es valiosa y, en ocasiones, lo médximo posible, y
lleva a la transdisciplinariedad, que va més alld
de la anterior sin anularla.

En cuarto lugar, se torna imprescindible la re-
flexién ética sobre los modos, medios y fines del
conocimiento, desde la firme conviccién de que

12. Ferrer, J.
“ldentidad y estatuto
epistemoldgico de

la Bioética”. Revista
Latinoamerocama

de Bioética, vol.8
no.2 (Jul./Dec. 2008)
(consulta sitio web 20
julio 2024).

13. Cely Galindo,
G. Bioética global.
Bogota: Pontificia
Universidad
Javeriana, 2007, 79.
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la ciencia y la técnica no son neutrales, ni estin
exentas de responsabilidades morales y norma-
tivas (el terreno axioldgico).

En quinto lugar, tanto la inter como la transdis-
ciplinariedad hay que estimularlas y entrenar-
las, pues no vienen dadas por si mismas en las
mentes de los profesores e investigadores: piden
procesos serios de aprendizaje epistemoldgico
y metodolégico y apoyos técnicos, donde se
tienen que implicar las instituciones del cono-
cimiento y las instituciones sociales, asi como
donde tiene que haber altas dosis de algunas
virtudes especialmente valiosas, como humil-
dad, paciencia, capacidad de escucha y esfuerzo
perseverante.

En sexto lugar, la inter y transdisciplinariedad
convoca a sus practicantes a revisitar continua-
mente la Tradicién viva, con una voluntad recta
de purificacién de la memoria y de discerni-
miento, para no perder el sentido de desarrollo.

Esto es importante en todo campo del saber.

En séptimo lugar, parando mientes en la bioética
teolégica y su contribucidn, veo varias llamadas
que aqui enuncio sucintamente, relaciondndolas
conalgunasinspiradorasreflexionesdel magisterio
del papa Francisco:

La bioética teoldgica catélica ha de profundizar
en el kerygma cristiano a través de la experien-
cia de didlogo que nace de la escucha y genera
comunién. Con el kerygma y el didlogo a todos
los niveles estdn las llamadas a participar de la
inter-transdisciplinariedad y a tejer redes.

Frente a un magisterio que aspiraba a entrar en
todo, el papa hoy dice que “no todas las discu-
siones doctrinales, morales o pastorales deben
ser resueltas con intervenciones magisteriales”
(AL, 3). Actualmente, el ejercicio del magisterio
ordinario de la Iglesia se realiza en un espacio so-
cial, econémico y cultural cada vez mds complejo
y donde la llamada a atender a los signos de los
tiempos es, si cabe, mds acuciante, por eso debe-
rfa tener una actitud mds “contenida, cautelosa,
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dialogante y atenta a la pluriformidad de la fe
comin en la que se expresa el sensum fidei del
Pueblo de Dios”'%. Los pastores en ocasiones no
tendrdn mds remedio que pronunciarse, pero
otras veces tendrdn que callar, para no quitarle
a la persona lo que a ella le corresponde: buscar
la verdad y decidir en las condiciones concretas
de su existencia.

Al respecto dijo en la Academia Alfonsiana
(23/3/2023):

Ademds, la teologia moral ha de reflexionar so-
bre cudl es el nivel de participacién de los que
estdn en la periferia y normalmente carecen de
voz en nuestros espacios de reflexién, decisién y
celebracién, preguntdndonos si recibimos el eco
de los fragiles y vivimos la fuerza salvifica de la
vida de los pobres (VG, 4a; EG, 199).

El papa Francisco nos pide a los moralistas que

<« z.» <« .
no “volvamos para atrds” (“Non tornare in-
dietro”), y que no nos dejemos detener en la
marcha por aquellos que no quieren moverse y
que pretenden frenar todo desarrollo doctrinal,
despreciando la Tradicién de la Iglesia, que es
la vida del Espiritu en la historia del pueblo de
Dios.

Por muy ardua que sea la labor, es necesario el
arrojo de abrir nuevos caminos de investigacién
y trabajo conjunto, saliendo de los esquemas
cldsicos, para poder dar respuestas valientes a la
complejidad de los fenémenos que se presentan
hoy en dia y ante los cuales hace falta visién
abierta, sistémica, procesual...

14. Cf. F. J. Vitoria.
“Frondosidad y
credibilidad del
Magisterio de la
Iglesia”, Iglesia Viva
182 (1996) 95.

En pleno pontificado
de Juan Pablo I,
juzga este autor que
el magisterio ordinario
“se ha hecho
extraordinariamente
frondoso, recurrente
en exceso a su
legitimacion en lo
sobrenatural”.

Y también tejer “redes evangélicas” en las que
se dé la colaboracién entre instituciones civiles,
eclesiales e interreligiosas:

D A

Confio en que este congreso lo haga.

Desde aqui, pido a la razén publica que no
cierre la puerta a las expresiones de matriz reli-
giosa, porque sin ellas la vida estd incompleta y
los principales asuntos que han de ser afronta-
dos sobre la vida buena de individuos y de la
sociedad no pueden ser adecuadamente aborda-
dos. Mds que dirigir sus empefnos a ver cémo
prescindir de la simbologia religiosa, quienes
que de verdad busquen el bien comin deberian
preguntarse cémo conjugar el uso de imdgenes
e ideas derivadas de especificos contenidos re-
ligiosos con el discurso comin para el bien de
todos.

Advierte el filésofo coreano-alemdn Han en
su libro La desaparicién de los rituales (2020)
sobre los procesos de generacién y trasmisién
del sentido de la comunidad y de los vinculos
sociales:
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La Iglesia de acuerdo con la comprensién de si
que adquirié en el dGltimo Concilio no se sien-
te llamada por Dios a la oposicién frontal con
el mundo secular, sino al didlogo y a ser “luz”
y “sal”, imdgenes que apuntan a la bisqueda
de una compenetracién discernida y no a una
identificacién ingenua. Una relacién que signi-
fica que

v

El compromiso cristiano no es para disolverse
en un magma de sincretismo, ni para ser crea-
dor sectario de resistencia cultural. Llama, des-
de la identidad no disimulada, al didlogo y al
argumento, es decir, a buscar lenguajes y cana-
les comunes para buscar acuerdos con otros que
no comparten nuestras convicciones cristianas,
pero que comparten el cardcter de ciudadanos.

15. Han, B.C. La
desaparicion de
los rituales, Herder,
Barcelona 2020,
17-18.

16. Hollenbach,

D. “Justice as
Participation: Public
Moral Discourse

and the U.S.
Economy”, en: C.
H. Reynolds—R.

V. Norman (eds.)
Community in
America. The
Challenge of Habits of
Hearts. Berkeley CA:
University of California
Press, 1988, 217-
230, en p. 221.
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como no tener que hacerlo yendo contra nd-

Actitudes constructivas
de la bioética cristiana en
el didlogo publico a favor

del bien comun.

A)Ladisposiciényhabilidad dehacerseinteligible

en publico hablan del hébito de elaborar
la posicién de un modo comprensible para
aquellos que hablan en lenguajes religiosos
o morales diferentes; comporta el esfuerzo
por traducir la propia posicién en un lenguaje
compartido de mediacién, lo cual no tiene
por qué significar renuncia al simbolismo
religioso.

B) La accesibilidad publica, que consiste en la
préctica habitual de defender los diversos
puntos de vista de modo que los argumen-
tos utilizados en el discurso publico estén
abiertos al examen y al escrutinio publicos,
para que pueden contribuir al entendimiento
reciproco y al respeto mutuo, indispensables
para el desarrollo de una ética civica en una
sociedad pluralista.

Cuando uno entiende las razones del otro,
aunque no sea persuadido por ellas, si que
normalmente permanece en mutua solidari-
dad con el que piensa de modo diferente.

C) Y, en el empefio de hacerse inteligible y
ser accesible, debe ser posible no perder la
identidad catélica de nuestras voces. En este
sentido, quiero referirme por ultimo a algo
que constituye una demanda vital: el poder
disponer de instrumentos legales efectivos
que garanticen a las entidades que prestan un
servicio social-publico a personas enfermas,
tanto no perder la posibilidad de atender a
pacientes con el apoyo de medios publicos,

cleos morales de su identidad, lo cual lesio-
narfa frontalmente el ejercicio del derecho
a la libertad religiosa e ideolégica, recono-
cida constitucionalmente tanto a individuos
como a comunidades en el art. 16 de nuestra
constitucion.

D) El didlogo civico requiere siempre integridad
moral y ésta se puede desplegar en un cud-

druple significado'”:

a) que la posicidén que se tiene sea una posi-
cién moral y no por ventaja particular o inte-
rés politico;

b) que haya coherencia entre lo que se diga y
lo que se haga;

c) que el interlocutor se puede reconocer en
la interpretacién que estoy dando a su po-
sicién e incluso que el didlogo se establezca
entre lo mejor de uno y otro;

d) que los interlocutores procedan con coheren-
cia en las distintas dreas.

Las virtudes enunciadas requieren la vigilancia
en varias condiciones que pueden impedir la
participacién constructiva:

1) la abstraccidn, que pierde el contexto desde el
que se participa en la conversacion civica;

2) el aislamiento propio de todo sectarismo;

3) la imposicién, que implica colonizacién del
que se cree poseedor de toda la “verdad”;

4)labusqueda de éxito puramente mundano, que
se combate con abnegacién verdadera, porque
muchas veces se nos ignora e incluso desprecia
por nuestra fe; y

5) el inmediatismo frente al sentido de los pro-
cesos que muchas veces no se perciben visible-
mente y llevan tiempo.

17. Me inspiro en:
Gutmann, A. &
Thompson, D. “Moral
Conflict and Political
Consensus”, en:

R. Bruce Douglas,
G. M. Mara & H. S.
Richardson (eds.).
Liberalism and the
Good, New York:
Routledge 1992.

7/

Balance en

cuatro propuestas.

1.

2.

3.

Si la bioética contempordnea favorecié la re-
novacién epistemoldgica de la teologia moral,
hoy -los diversos caminos de conocimiento y
las sabidurias de la vida- necesitamos recupe-
rar juntos la amplitud de la razén y dar po-
sibilidades reales a los didlogos inter y trans-
disciplinares donde esté presente la bioética

También hemos de defender la presencia im-
prescindible y genuina de la ética en todas
las experiencias que se den de didlogo entre
disciplinas y cosmovisiones.

Y esto lo hacemos teniendo en cuenta que
la bioética ha abierto, desde la filosofia, todo
un gran campo transdisciplinar. En didlogo
dentro de ese gran campo, la bioética teoldgi-
ca cristiana se sigue disponiendo como desde
el comienzo de la bioética contemporinea,
como constructora de puentes, para mirar y
cuidar lo que casi nadie se atreve, para apor-
tar su rica sabidurfa sobre la vida y para el
encuentro entre la riqueza simbdlica y la ex-
periencia comdn...

Hemos identificado los principales retos epis-
temoldgicos y llamadas de renovacién referi-
das a la bioética, en general, y, sobre todo, a
la bioética teoldgica, en particular, asi como
las actitudes constructivas de convivencia ci-
vica -ser accesibles, inteligibles, sin renunciar
a la identidad propia y con integridad, siem-
pre respetando la pluralidad axiolégica, en
favor del bien comun.
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